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O presente Projeto de Lei ndo apenas homenageia mas reconhece a enorme
contribuicdo histdrico-social da vertente wesleyana do cristianismo. Tal vertente é
tributaria do pensamento e da pratica de John Wesley, clérigo Anglicano que liderou
um grande avivamento na Inglaterra do século XVIII.

John Wesley viveu na Inglaterra do século XVIII, uma sociedade conturbada pela
Revolugéo Industrial, onde crescia muito o numero de desempregados. A Inglaterra
estava cheia de mendigos itinerantes, politicos corruptos, vicios e violéncia
generalizada. O cristianismo, em todas as suas denominagfes, estava definhando.
Ao invés de influenciar, o cristianismo estava sendo influenciado, de maneira
alarmante, pela apatia religiosa e pela degeneracdo moral. Dentre aqueles que nao
se conformavam com esse estado paralisante da religido cristad, sobressaiu-se John
Wesley. Primeiro, durante o tempo de estudante na Universidade de Oxford, depois
como lider no meio do povo. John Wesley, décimo terceiro filho do ministro
anglicano Samuel e de Susana Wesley, nasceu a 17 de junho de 1703, em Epworth
na Inglaterra.

Devido as atividades pastorais que impediam o Reverendo Samuel de dar a devida
assisténcia ao lar, Susana assumiu a administracdo financeira da familia e a
educacédo dos filhos e filhas. Disciplinava-os com rigidez, mantendo um horario para
cada atividade e reservando um tempo de encontro com cada filho para conversar,
estudar e orar.

Ainda na infancia, John Wesley foi o dltimo a ser salvo, de forma miraculosa, em
um incéndio que destruiu toda sua casa, onde estivera preso no segundo andar. A
partir desse dia, Susana, sua méae, dedicou-lhe atencéo especial, pois entendeu que
Deus havia poupado sua vida para algo muito especial.

Aos cinco anos de idade, Susana Wesley comecgou a alfabetizar John, usando o livro
dos Salmos como apostila.

John estudou com sua mae até os 11 anos. Entrou, entdo, para uma escola publica,
onde ficou como aluno interno por seis anos. Aos 17 anos, foi para a Universidade
de Oxford.

No dia 24 de maio de 1738, numa pequena reunido, ouvindo a leitura de um antigo
comentario escrito por Martinho Lutero, pai da Reforma Protestante, sobre a carta
aos Romanos, John sente seu coragdo se aquecer. Experimenta grande confianca
em Cristo e recebe a seguranca de que Deus havia perdoado seus pecados.

No dia 24 de maio de 1738, na rua Aldersgate, em Londres, Wesley passou por
uma experiéncia espiritual extraordinaria, é assim narrada em seu diario:

“Cerca das oito e quinze, enquanto ouvia a prele¢cdo sobre a mudanca que Deus
opera no coracao através da fé em Cristo, senti que meu coracgdo ardia de maneira
estranha. Senti que, em verdade, eu confiava somente em Cristo para a salvacdo e
que uma certeza me foi dada de que Ele havia tirado meus pecados, em verdade
meus, e que me havia salvo da lei do pecado e da morte. Comecei a orar com todo
meu poder por aqueles que, de uma maneira especial, me haviam perseguido e
insultado. Entao testifiquei diante de todos os presentes o que, pela primeira vez,
sentia em meu coracdo”

Nos 50 anos seguintes, Wesley pregou em média de trés sermdes por dia; a maior
parte ao ar livre. Houve uma vez que pregou a cerca de 14.000 pessoas. Milhares
sairam da miséria e imoralidade e cantaram a nova fé nas palavras dos hinos de
Carlos Wesley, irméo de John. Os dois irmaos deram a religido um novo espirito de
alegria e piedade.

Como nao havia muitas oportunidades na Igreja Anglicana, Wesley pregava aos
operarios em pracgas e salfes - muito embora ele ndo gostasse de pregar fora da



Igreja - E tornou-se conhecidissima esta sua frase: “o0 mundo é a minha paréquia”.
Influenciados pelos moravianos, John e seu irmédo Carlos organizaram pequenas
sociedades e classes dentro da Igreja da Inglaterra, liderados por leigos, com os
objetivos de compartilhar, estudar a Biblia, orar e pregar. Logo o trabalho de
sociedades e classes seria difundido em varios paises, especialmente nos EUA e na
Inglaterra e estaria presente em centenas de sociedades, com milhares de
integrantes. Com tanto servico, Wesley andava por toda a parte a cavalo,
conquistando o apelido de ‘O Cavaleiro de Deus’. Calcula-se que, em 50 anos,
Wesley tenha percorrido 400 mil quildmetros e pregado 40 mil sermdes, com uma
meédia de 800 sermdes por ano. John Wesley deixou um legado de 300 pregadores
itinerantes e mil pregadores locais. A Igreja Metodista, como Igreja propriamente,
organizou-se primeiro nos EUA e depois na Inglaterra (somente apés a morte de
Wesley no dia 2 de margo de 1791).

No Brasil, os primeiros missionarios metodistas chegaram por volta de 1866.

Junius Estaham Newman, pastor metodista e Superintendente Distrital, foi o
pioneiro da obra metodista permanente no Brasil. “J. E. Newman, recomendado
para a Junta de MissfGes para trabalhar na América Central ou Brasil”: essa foi a
nomeacdo que ele recebeu em 1866, na Conferéncia Anual. ApdOs ter servido
durante a Guerra Civil Americana, como capeldo as tropas do Sul, observou que
muitos metodistas do Sul emigraram para as Américas do Sul e Central e
acompanhou-os.

A Guerra deixou endividada a Junta, sem possibilidade de enviar obreiros para
qualquer local. Newman financiou sua prépria vinda ao Brasil, com suas modestas
economias. Chegou ao Rio de Janeiro em agosto de 1867, mas fixou residéncia em
Saltinho, cidade proxima a Santa Barbara do Oeste, provincia de Sdo Paulo. Desde
1869, pregou aos colonos, mas, dois anos mais tarde, no terceiro domingo de
agosto, organizou o “Circuito de Santa Barbara”. O primeiro saldo de culto - antes
era uma venda - foi uma pequena casa, coberta de sapé e de chéo batido. Newman
trabalhava com os colonos norte- americanos e pregava em inglés. Um dos motivos
da demora de Newman em organizar uma paréquia metodista, é que ele pregava,
principalmente para metodistas, batistas, presbiterianos e a todos que desejassem
ouvir sua mensagem, pensando ser mais sabio unir os “ouvintes” em uma Unica
igreja, sem placa denominacional. Mas depois, todas as denominagbes
organizaram-se em igrejas, de acordo com sua origem eclesiastica nos EUA.
Newman insistiu, através de suas cartas, para que os metodistas norte-americanos
abrissem uma missdo em nosso pais. Em 1876, a Junta de Missdes da lIgreja
Metodista Episcopal Sul, despertada através da publicacdo das cartas nos jornais
metodistas nos EUA, enviou seu primeiro obreiro oficial: John James Ranson.
Dedicou-se ao aprendizado do portugués para proclamar a boa-nova aos
brasileiros.

J. E. Newman e sua familia mudaram-se para Piracicaba, SP, onde permaneceram
entre 1879 e 1880, quando as filhas de Newman, Annie e Mary, organizaram um
internato e externato. O “Colégio Newman” é considerado precursor do Colégio
Piracicabano, hoje Unimep (Universidade Metodista de Piracicaba).

O periodo entre 1876 e 1886 é geralmente denominado de “Missdo Ransom”, visto
que ele organizou toda a estrutura. Ele ndo teve pressa para estabelecer o campo
de trabalho: descartou Piracicaba, fez um reconhecimento do Rio Grande do Sul,
mas escolheu o Rio de Janeiro como centro estratégico para propagar o metodismo.
J. J. Ransom iniciou sua pregacdo mais tarde, a fim de dominar o portugués. Em
janeiro de 1878, iniciou sua pregacao em inglés e portugués, no Rio de Janeiro. Os
primeiros brasileiros foram recebidos & comunhdo da Igreja em marco de 1879,
sem serem rebatizados. No més de julho seguinte, quatro pessoas da familia
Pacheco foram recebidas.

Ransom casou-se com Annie Newman, no Natal de 1879, que veio a falecer em
meados do ano seguinte. Ele regressou aos Estados Unidos em busca de mais
pessoas dispostas a contribuir na tarefa missionaria no Brasil. Voltou, dois anos



depois, com James L. Kennedy, Marta Watts e o casal Koger. Todos contribuiram na
expansdo geografica da missao e também para a educacéo.

A educadora Marta Watts veio como missionaria com a tarefa de educar criancas e
mocgas brasileiras. O Colégio Piracicabano, primeiro educandario metodista no
Brasil, foi fundado em 13 de setembro de 1881, com a matricula de apenas uma
aluna, Maria Escobar. Fatores como a capacidade e dedicacdo da diretora e o novo
método do Colégio chamaram novas alunas, a partir do ano seguinte. O
educandario foi a semente para a Unimep (Universidade Metodista de Piracicaba),
criada em 1975. Frances S. Koger, ou simplesmente Fannie, fundou uma escola
para criancas pobres em Piracicaba, demonstrando assim, o interesse pela
educacdo de criancas pobres, um fato que ndo é tdo conhecido. Além dos
missionarios fundadores das principais igrejas: Ransom, Rio de Janeiro, 1879;
Koger, Piracicaba, 1881 e S&o Paulo, 1884; e Kennedy, Juiz de Fora, 1884 -
destacam-se, por exemplo, trés obreiros leigos que precederam Kennedy na
preparacado do trabalho em Juiz de Fora e outros primeiros obreiros leigos.

Bernardo de Miranda, Ludgero de Miranda, Felipe Relave de Carvalho e Justiniano
de Carvalho receberam nomeacdo episcopal em 1886. Na Conferéncia Anual de
1887, com excecgdo de Ludgero, todos foram admitidos a Conferéncia, em carater
de experiéncia. Mas na Conferéncia Anual de 1890, o bispo J. C. Granbery admitiu
0s quatro obreiros, ordenando-os diaconos. Algum tempo depois, leigas foram
chamadas de “Mulheres da Biblia”, ocupando-se com visita¢des e leitura da Biblia
com outras mulheres. Em 1° de janeiro de 1886, foi publicada a primeira edicao do
Metodista Catdlico, atual Expositor Cristdo. (2)

Assim, quando falamos em “Tradicdo Wesleyana” queremos deixar claro que ndo se
faz aqui uma afirmacado aleatéria. Ao contrario: o préprio Concilio do Vaticano Il
quando se refere as comunidades eclesiais que se separaram da Sé Apostélica
Romana naquela grave perturbagdo iniciada no Ocidente ja pelos fins da ldade
Média, ou em tempos posteriores (3) conhecida na Histéria pelo nome de Reforma,
bem como a singular diversidade (liturgica e doutrinal) que existe entre elas (4),
reconhece, pelo menos do ponto de vista institucional, que nao é possivel definir
esses grupos designados genericamente em nosso pais como evangélicos de forma
homogénea e tampouco unilateral.

Ao mesmo tempo, um breve exame da histdria de algumas dessas tradi¢cdes denota
que sua intrincada crbnica ultrapassa, por vezes, vérias tradi¢cbes seguidas, 0 que
nos impde o dever de esmiucarmos por cada uma delas para recuperarmos, no
todo ou em parte, a esséncia de suas origens mais avoengas e seu papel social e
institucional mais relevante. E o que tencionamos aqui ao trazermos brevissima
sintese da histdria das comunidades de tradicdo wesleyana, e ja nessa afirmacéo
simples nos deparamos com duas questfes de énfase que nao podem ser
olvidadas.

Primeiro: ha comunidades que se reconhecem como pentecostais, isto é, se situam
numa outra tradicdo que desembarcou nessas praias por meio de missionarios ou
leigos que aqui iniciaram aquela obra que hoje é descrita em certos compéndios
sociolégicos como Pentecostalismo Cléassico, isto é, a Congregacao Crista no Brasil e
as Assembléias de Deus.

Segundo: ha comunidades que reivindicam uma descendéncia que retrocede até a
manhad do metodismo inglés do século XVIII, e se formos buscar ainda mais longe,
ao pietismo alemé&o do século XVII, entre outros movimentos que abordaremos
mais adiante. Portanto, a afirmacéo ‘tradicdo wesleyana”, abarca pelo menos duas
tradi¢Bes distintas que se entrecruzam.

Quando Lutero iniciou a Reforma, no século XVI, sua intencdo inicial ndo era a
ruptura com a Igreja Catodlica, mas a sua reforma, ou melhor, como lembra Jacques
Le Goff em Histéria e Memoéria, o resgate de algo que ficara para tras (a Igreja
Primitiva). A Reforma, porém, institucionalizou um tipo de igreja que em muito se
parecia com a propria Igreja Catélica, na medida em que também essa comunidade
cristd sentiu a necessidade de uma interveniéncia do Estado para se legitimar e se
institucionalizar. E se institucionalizando ela terminou por também assumir um



contexto dogmatico com seus proprios sistemas de cosmovisdo do mundo que,
embora em oposicdo ao Catolicismo Medieval, compartilhava dele a mesma
necessidade do poder civil para o legitimar.

Quem examina a Alemanha Luterana e a Genebra de Calvino vera que em ambos
0s casos a interdependéncia entre o Poder Civil e o Eclesiastico se estabelece como
norma, como praxis, de acordo com o pensamento dos principais reformadores.
Conforme Lutero, De minha parte eu ndo sei mas parece-me claro que em Nnossos
dias os poderes seculares cumprem seu oficio com melhor éxito do que fazem os
governantes eclesiasticos. Pois eles sdo rigorosos ao punir roubos e assassinatos,
exceto na medida em que se deixam corromper por privilégios insidiosos. Com as
autoridades eclesiasticas é diferente (...), eles, na verdade, priorizam sobremaneira
a pompa, as ambicgdes, a luxdria e as intrigas, de modo que, certamente seria mais
seguro se também os assuntos temporais do clero estivessem sujeitos ao poder
secular. (5) E de acordo com Calvino, o escopo do governo temporal é manter e
conservar o culto externo, a doutrina e a religido em sua pureza, guardar a
integridade da Igreja, levando-nos a viver com retiddo, conforme exige a
conveniéncia humana por todo o tempo que vivemos, adequando assim nossos
costumes a vida civil, a fim de manter e conservar a paz e tranquilidade
comuns.(6) Essa ruptura s6 ira se desencadear com o Pietismo Alemdo e o
Metodismo Inglés, dos séculos XVII e XVIII.

Nao que esses movimentos sejam de ruptura. Wesley ama tanto a comunidade
cristd antiga quanto o proéprio Lutero. Mas no caso do Pietismo e do Metodismo a
énfase ndo estava mais em reformar - ou resgatar - mas numa dinamica de
enfatizar a responsabilidade individual da salvacdo, o que os pietistas chamavam de
“Cristianismo Verdadeiro” ou “do Coracao”. Como diz Spener: Repetindo: tu
ouvistes a palavra de Deus. Isso esta correto. Mas néo basta que o teu ouvido
ouca. Serad que também permites que essa palavra penetre no teu coracdo de
forma que esse alimento celeste te conceda a vitalidade e poder? Ou é assim que
ela entra por um ouvido e sai pelo outro? O Senhor nos diz em Lucas 11.28: “Bem
aventurados sdo os que ouvem a Palavra de Deus e a guardam”. Apenas O ouvir
nao te salva. Pelo contrario: caso nao facas uso da graca recebida, tua perdicdo
sera ainda maior(7).

E o préprio Wesley, ainda antes de sua conversado, ja pensava 0 mesmo em um
sermdo de 1733 chamado de “A Circuncisdo do Coracgédo”, que é como ele descreve
a disposi¢cdo da alma que conduz a santidade, a purificacdo do pecado e de todos os
vicios e impurezas que contaminam a alma. Implicam sobremaneira em humildade,
fé, esperanca e caridade (dgape, que em seu sermdo ele traduz como caridade).
(...) isto decepa inteiramente aquele pensamento vdo: sou rico, sdbio e ndo preciso
de coisa alguma, e nos convence que somos, por natureza, “infeliz sim, miseravel,
pobre, cego e nu”. Convence que, em nosso melhor estado, em nés mesmos somos
todo pecado e vaidade; que a confusdo, ignordncia e erro dominam nosso
entendimento; que paixdes irracionais, terrenas, sensuais e diabdlicas usurpam
autoridade sobre a nossa vontade. Em uma palavra, ndo ha nenhuma parte s& em
nossa alma, que todos os fundamentos da nossa natureza estéo torcidos.(8) E no
sermdo sobre o Espirito Santo ele aprofunda ainda mais as suas reflexdes: O
Espirito Santo tem capacitado os homens a falar em linguas, e a profetizar; mas a
luz que mais necessariamente atende a ele é a luz para discernir as falacias da
carne e sangue, para rejeitar as maximas antirreligiosas do mundo, e praticar
aqueles graus de confiangca em Deus e amor aos homens, cujo alicerce ndo é tanto
nas aparéncias presentes das coisas, quanto em alguma que ainda vira. O objeto
que esta luz nos faz mais imediatamente conhecer é nés mesmos; e em virtude
disto, alguém que é nascido de Deus e tem a esperanca viva pode, de fato, ver
além, nos caminhos da Providencia, e mais além ainda, nas Escrituras Santas;
porque as Santas Escrituras, exceto algumas partes acidentais e menos
necessarias, sao apenas a histéria daquele novo homem que ele mesmo é; a
Providéncia é apenas uma sabia disposicao de e ventos para o despertar de pessoas
particulares, e maturando o mundo em geral para a vinda do reino de Cristo.(9)



Por isso, podemos dizer que essa Histéria € uma ruptura contra determinada
concepcdo de ekklesia, ndo propriamente porque ela tenha se esgotado, longe
disso, mas certamente porque ela jA nao correspondia mais as necessidades
espirituais de um grupos de ministros ordenados que ansiava por aquele algo mais
que faz da Communio Sanctorum uma entidade distinta e singular no mundo.

Nesse caso em especifico, essa ruptura ndo comeca propriamente com a Reforma
Protestante do século XVI, se bem que, para ndo deixarmos de ser 6Obvios, tudo
comeca ali. Essa ruptura em direcdo 4 uma Teologia do Coracao, que é também um
ponto de partida do Pentecostalismo, que tanto tem crescido em nosso pais.

Essa teologia tem inicio no século XVII com os pietistas, e aprofunda-se com os
metodistas e Wesley no século seguinte.

Com relagdo aos cristdos de tradicdo wesleyana, indicativo evidente dessa ruptura
fica claramente configurado, por exemplo, no depoimento dos fundadores da Igreja
Metodista Wesleyana, a maior vertente pentecostal do metodismo brasileiro,
notadamente do Bispo Gessé Teixeira de Carvalho, que na época ja havia quase
vinte anos que exercia o ministério pastoral pela Igreja Metodista do Brasil e que
citaremos aqui por ser talvez o mais sistematico. Conforme esse ministro, ja em
1962 ele realizava um trabalho de avivamento da comunidade que pastoreava -
Igreja Metodista Central de Volta Redonda, no vale do aco fluminense - e que
continuou depois nas comunidades de Bangu e Rio da Prata, também no estado do
Rio. S6 quando dessa ultima nomeacao é que comecou, de fato, o envolvimento do
futuro bispo wesleyano com o0s grupos pentecostais, especialmente com os do
pastor Enéas Tognini que pastoreava a Igreja Batista do Povo em S.Paulo e que
ministrou sobre dons espirituais na igreja onde o bispo Gessé pastoreava desde
1964, evento esse que desencadeou uma ampla campanha de avivamento naquela
igreja, por sua énfase nas ac¢bes do Espirito Santo, dons de cura, libertagdo, etc
(10) e que prosseguiu no ano seguinte quando o mesmo bispo Gessé foi designado
para a comunidade de Cascatinha, em Petrépolis, na Serra Fluminense, que se
encontrava num estado descrito pelo bispo como de frieza e paralisia em todos os
sentidos (11) e onde foi retomado o mesmo trabalho desenvolvido nas outras
comunidades por onde passara aquele ministro, e com idénticos resultados.

A essa altura véarios pastores estavam envolvidos dentro do movimento de
despertamento espiritual, numero, alids, bem expressivo, o suficiente para chamar
atencdo do gabinete episcopal da antiga ia Regido Eclesiastica da Igreja Metodista
do Brasil que, tomando ciéncia dos fatos, enviou uma circular no qual afirmava que
ndo era pratica do povo metodista orar com imposicdo de maos, expulsar
deménios, cantar corinhos e fazer vigilias constantes. E a isso se seguiam outros
fatos como a recusa de pastores em batizar criangcas e uma busca pela santificacdo
na forma de afastamento de diversdes, pinturas, etc. (12)

Com esses procedimentos os ministros renovados ja tomavam o caminho mais
excelente (conforme a recomendacdo expressa da circular da | Regido da Igreja
Metodista do Brasil que fazia essa sugestdo aos que ndo se adequassem as normas
do ministério), saindo de suas fileiras para organizarem a Igreja Metodista
Wesleyana no comeco de 1967, ndo apenas o ano de fundacdo de uma
denominacéo pentecostal, mas de uma transformacéo radical - eclesial, espiritual e
social - das mais amplas significacdes. Contudo, a experiéncia de renovacao
espiritual wesleyana n&o é unilateral, isto é, ndo esta restrita apenas a
determinadas comunidades do interior e da Baixada Fluminense, mas a todo um
movimento que desde a década de 1940 ja vinha levantando espiritualmente
comunidades metodistas em outras partes do pais. Naguele momento, um grupo de
estudantes da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista do Brasil, em S.Bernardo
do Campo, estava vivendo experiéncias andlogas as que o bispo Gessé e seus
companheiros atravessariam duas décadas mais tarde. Eram cinco ao todo, dois de
origem japonesa, Kinzo Uchida e Taisuke Sakuma, além de Oswaldo Fuentes, Alipio
Flora Agostinho e Mario Roberto Lindstrom. A exemplo do que se passou com 0s
pastores fluminenses, o movimento comec¢a com reunifes de santificagdo que se
transformam em poderosas experiéncias de arrebatamento e plenitude espiritual



que alcancam primeiro os seminaristas japoneses e, logo em seguida, todos os
demais. E, do mesmo modo, a reacéo institucional das instancias eclesiasticas e, do
mesmo modo, a mesma acusacdo de que tais reunides nao expressavam a idéia de
um metodismo auténtico(13) .

Igualmente, como no caso dos pastores do interior fluminense, o0 mesmo
desconhecimento de cultos e organizacdes de cunho pentecostal, ndo obstante
reproduzirem em suas praticas religiosas experiéncias analogas as do
Pentecostalismo.(14) Da mesma forma também, a reacdo que se transformou em
exclusdo dos seminaristas da faculdade e do ministério eclesiastico na denominacao
metodista.(15) Também do mesmo modo temos a mesma decisdo dos seminaristas
em permanecerem unidos, e junto com eles o numeroso grupo de prosélitos
formados no rastro da pregacdo dos estudantes e que em 1947, organizara a Igreja
Evangélica Avivamento Biblico, onde Lindstrom exercerd por mais de vinte anos seu
trabalho ministerial.

Na Avivamento Biblico, Mario Lindstrom exerce seu ministério pastoral por mais de
vinte anos. Como a Wesleyana, a Avivamento Biblico desdobra seu ministério a
partir de centros urbanos periféricos, marcados por marginalizacdo - social e
eclesial - e, desse modo, infensos ao novo movimento religioso que adentra pelas
comunidades metodistas paulistanas, contagiadas pelo despertamento espiritual
que rompe o formalismo eclesiastico, mas que também ressignifica as relacdes
eclesiais e sociais que a expansao urbana redefine nos grandes e médios centros
urbanos contagiados pelo avanco da mancha urbana, especialmente severo a partir
da década de 40. E logo esse ministério também passaria por um rapido
crescimento, avancando pelo interior do estado de S. Paulo e Parana e alcancando
também a area industrial do ABC paulista, numa propagacdo que foi, para falar o
minimo, tdo rapida quanto a da proépria Igreja Metodista Wesleyana e que,
reconhecamos, deve muito ao trabalho missionario e evangelistico do pastor Mério
Lindstrom e sua atuacao nas regides citadas.

Assim, esse despertamento espiritual que comoveu o metodismo brasileiro em dois
periodos distintos teve como seu principal centro de irradiacdo dois centros urbanos
dos mais importantes do pais, a cidade de S.Paulo, mais exatamente o ABC, e a
regido serrana, o vale do aco e a baixada fluminense no estado do Rio de Janeiro,
Naquele mesmo ano de 1967 o pastor Mario Lindstrom viajou ao Rio para participar
da Conferéncia Mundial Pentecostal que as Assembléias de Deus brasileiras
organizaram naquela cidade, e |4, tomou contato com elementos da Igreja
Metodista Wesleyana ainda nos primérdios de sua organizagdo. A principio, Mario
Lindstrom imaginou uma fusdo dos dois movimentos, a IMW e a Avivamento
Biblico, jA muito proximas por suas origens e pelo ideario que os aproximava de
busca rio resgate da genuina tradicdo avivalista do metodismo primevo, mas como
isso ndo era consenso em seu ministério e considerando outras circunstancias, o
pastor Mario Lindstrom terminou por se desligar da Avivamento Biblico,
membrando-se na IMW junto com um grupo de 301 pessoas da regido do Jacand,
que decidiram continuar congregados e solicitando a presenca de Lindstrom para
assistir a eles como pastor daquela comunidade (16).

O trabalho cresceu depressa e em 1973 era inaugurado o primeiro templo da IMW
de Vila Nivi (17) que foi um dos pontos de partida do trabalho wesleyano na Cidade
de S&o Paulo juntamente com a IMW de Itaquera, cuja obra foi iniciada por familias
oriundas do estado do Rio, que se instalaram na regido de Itaquera, em 1968.
Esses eventos, somando-se aos esfor¢cos realizados pelos pastores fluminenses no
Rio levaram a IMW hoje alcancar todos os quadrantes do pais num continuo e
abencoado crescimento.

Em suma, esses sdo os fatos histéricos que constituem o cerne do movimento
wesleyano

Em principio, precisamos entender que o Cristianismo nédo possui homogeneidade
em suas liturgias e dinamicas de celebracdo, embora o sentido pleno da revelagéo
cristd estiole toda e qualquer forma de divisdo da comunidade, ainda que as
questdes dogmaticas a separem de forma aparentemente total.



Quando falamos delas, isso parece supor um segmento especifico, mas na verdade,
trata-se de grupos que podem exprimir de forma mais abrangente a dimenséo da
fé cristd sob um minimo de unidade consensual e, paradoxalmente, uma
diversidade cultica total. Por isso preferimos falar de tradi¢cfes cristds como um
todo e ndo mediante subgrupos especificos dentro delas. Essas tradi¢bes sao, por
ordem histérica, a catélica, a ortodoxa, a protestante e a pentecostal. Como
escreveu o professor Antonio Magalhaes, teélogo batista, ex diretor do programa de
pés graduacdo de Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de S.Paulo e
atualmente lecionando na Universidade Estadual da Paraiba em Campina Grande, a
fé crista tem muitas faces eclesiais quando pensamos em subjetividades, nas
comunidades especificas, nos espacos culturais que elas ocupam. Variedade nao
nos falta. Sempre foi assim, isto ndo é nem expressao de subjetividade moderna,
nem diluicdo pds moderna, € algo constitutivo da proépria igreja, porque s6 existe
no plural, ndo no singular. Basta olhar para o passado e sera facil a constatacdo da
pluralidade. (...) apesar da pluralidade, é possivel encontrar quatro igrejas no
sentido de tradicdo e confissdo de fé, os quatro rostos mais significativos do
Cristianismo mundial: o catolicismo, a ortodoxia, o0 protestantismo e o
pentecostalismo. (18)

O cristianismo wesleyano tem pelo menos duas dessas matrizes. E protestante, na
medida em que suas origens se vinculam ao metodismo histérico, ao movimento
desencadeado por Wesley, com o qual se identifica e quer se identificar. Mas é
também pentecostal na medida em que acolhe em quase total plenitude o espirito
avivalista trazido pela mensagem dos missionarios suecos que fundaram a
Assembléias de Deus e da qual se resultou no préprio pentecostalismo brasileiro.
Como a Reforma do século XVI, o Metodismo do XVIII a as comunidades tributarias
da tradicdo wesleyana dos séculos XX e XXI, o que se pretende ndo é a ruptura,
mas o resgato de ago que se perdeu |4 atras. Esse resgate é a identidade de um
povo, que, todavia, ndo é mais a mesma porque dois séculos de transformacdes e
visbes distintas do mundo nos separam daqueles cristdos que ouviram as
pregacdes de Wesley, fora diferencas culturais e de temperamento ndo pouco
significativas e que jamais poderao ser ignoradas.

O pentecostalismo, diz o professor Luis de Castro Campos Junior, atualmente
atuando na Universidade Estadual do Norte do Parand em Londrina, teve sua
origem nas doutrinas de John Wesley. O fundador do metodismo acreditava que o
homem devia, apdés a justificacdo, dedicar-se a santificacdo.(19) E também o
professor Leonildo Silveira Campos, da UMESP, lembra o papel dos avivamentos
ocorridos na Europa e na Nova Inglaterra no século XVIII como um dos pontos de
partida do pentecostalismo moderno.(20)

Até mesmo lIsael Araujo, pesquisador do Assembleianismo brasileiro, reconhece a
influéncia do metodismo de Wesley (por meio da obra teolégica de John Fletcher)
na configuragdo do pentecostalismo, primeiro nos EUA e depois em terras
nacionais.(21) Desse modo, podemos falar de uma tradicdo wesleyana, na medida
em que se corresponde por vinculagao histérica, ao nome de John Wesley e a Igreja
Metodista, mas que é também hibrida, a medida que se vincula de corpo e alma ao
pentecostalismo. De fato, e o proprio bispo Gessé confirma essa nossa tese, o que
torna a IMW metodista até certo ponto é a idéia do governo eclesiastico, coisa cara
aos iniciadores do movimento: no final de 1966 alguns colegas ficaram
encarregados de visitar algumas igrejas de doutrinas pentecostais para que, no
caso de sermos excluidos da Igreja Metodista do Brasil, tivéssemos uma igreja em
vista, pois ndo era nosso proposito criar uma denominacao. Mas, verificamos que
seria impossivel um bom relacionamento do grupo com essas denominac¢des dada a
nossa estrutura de governo episcopal. Dai a criacdo da Igreja Metodista
Wesleyana.(22)

Resultado disso € a manutencdo das praticas pentecostais, hoje presentes nas
maiorias das Igrejas no Brasil, mesmo em grande parte daquelas que se vinculam
apenas a Reforma Protestante, ou seja, pregacédo avivada, conversao, batismo por



imerséo e somente mediante o arrependimento (o que exclui o batismo infantil dos
metodistas historicos), o batismo com o Espirito Santo, santificacdo, etc.

Mas a tradicdo wesleyana ndo é sO0 a busca pela santificacdo: é também acédo
social, que como nos dias de Wesley também caracteriza o trabalho missionario,
como, por exemplo, a obra social Bom Pastor, que atende criancas carentes na
periferia de Guarulhos desde 1967 e que é uma referéncia para a vida educacional
e social daquele municipio.

Dentre os contributos de tradicdo wesleyana, como bem aponta o Bispo Anderson
Caleb, em recente publicacao,(23) encontram-se:

(i) A centralidade das Escrituras Sagradas, cuja tradicdo da qual falamos néo se
aparta, ao contrario, esta inserida, e a utilizacdo da razdo para a compreensao das
verdades essenciais da fé;

(ii) A experiéncia do “Coracdo Aquecido” como vivéncia de uma religiosidade que
experimenta o sagrado;

(iii) A mordomia da criagdo, isto é, o ser humano como criagdo “a imagem e
semelhanca de Deus” e portanto, dotado da dignidade que lhe é inerente, bem
como o cuidado com toda a obra criada, com toda a natureza, compromissando-se
com sua preservagao;

(iv) As boas obras sociais que acompanham a fé do salvo, e assim manifestam a
graca de Deus no cuidado com o préximo;

(v) O reconhecimento do livre arbitrio, cuja heranca arminiana leva o wesleyano a
afirmar a liberdade do ser humano diante da trama da prépria histéria;

(vi) A salvacao universal em oposicao a ideia de eleicdo de um grupo privilegiado, o
que nos leva a afirmar que todos os seres humanos sdo chamados a Salvagdo, sem
distincao;

(vii) E por fim, o combate veemente contra toda forma de escravidao e contra toda
guerra, assim como Wesley o fez em seu tempo.

Além, claro, das Igrejas Metodistas e do pentecostalismo ha uma série de
ramificacbes e comunidades igualmente tributarias e influenciadas pelo grande
legado de Wesley: como as Igreas do movimento Holiness, a Igreja do Nazareno, o
Exército da Salvacdo, dentre muitos outros.

E por essas razdes que pretendemos homenagear os cristdos de tradicdo wesleyana
da cidade de S.Paulo e rnarcar com toda a reveréncia e solenidade esse evento no
calendario da urbe. Por reconhecemos que a tradicdo de fé dessas comunidades é
um referencial ético na vida da cidade, para as milhdes de pessoas que hoje
seguem alguma denominagdo seja ela pentecostal ou ndo, e que, mesmo que
inconscientemente, se vinculam ao ideario de John Wesley e do avivalismo
metodista do século XVIII e também por reconhecermos que essa histéria ndo pode
ser apagada, olvidada ou escamoteada por estar impregnada na vida dessas
comunidades que reproduzem uma praxis de fé que, como vimos, atravessou
continentes, sociedades e culturas.

Soli Deo Gloria!
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